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Islam’in Felsefi Dili: Megsailer Yeniden Gelir Mi?

Erdal Baykan®

(074

Bu yazinin amaci, Islam Diistince Tarihinin en 6nemli sistemlerinden birini olusturmus olan ve yine insanlik disiince tarihinin
en buyik simalarinin ortaya ¢ikmasint saglamis olan Messai dustinceye ve temsilcilerine karst agtk/6rtiik olumsuzlama gayretlerinin
elestirel digiince baglaminda strdiirilmedigine vurgu yapmaktir. Entelektiiel bir ¢abaya déniigmeyen tartismalar ve elestiriler
Gazali’den sonra ¢ogunluk dini bir vurgu ile ortaya ¢tkmaktadir. Kanaatimize gore, bu tartigmalar ve elestiriler entelektiiel cabanin
bicimlendirdigi bir siireg icerisinde ortaya ¢tkmis olsaydi, bugiin felsefi bir anakronizm ortaya ¢tkmayacakti. Muhtemelen {slam
diinyasinin bugiinkii durumu da séz konusu yaklagim ile iliskilidir. Bu asamada sunu séylememiz gerekli ki, Islam’in felsefi dili,
yeniden olugarak, dinin evrensel felsefi yorumlarint yeniden insa etmelidir.

Gazalinin bir bilge olarak yonelttigi elestiriler ve degerlendirmelerin istismar edilerek elestirilerin felsefi bir tartisma olmaktan
ctkarlmast, hem bu yénelimin imkan ve hasilalarinin yok sayilmasmna ve hem de elestiri gelenegimizin heba edilmesine yol
acmaktadir. Bu ve benzeri varsayimlar bagta Tirk Islam Disiincesi olmak iizere, insanhgin Messai yoruma olan ihtiyact
vurgulanarak dile getirilmeye calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Islam Distincesi, Messailik, Gazali, Elestirel Diistince.

Philosophical Language Of Islam: Do Peripatetics Come Again?

ABSTRACT

The purpose of this essay: one of the most important system has been created in Islamic History and history of human being
thought’s greatest figures has been provided by Peripatetizm. We try to defense against attacking Peripatetic thought and
represent which include othering this thought. We show that we cannot use critical system against the tradition of Peripatetizm.
The discussions and criticisms which haven’t been converted any intellectual effort have been converted a religional vigilance
since al Ghazali. In our opinion, If only these discussions and criticisms had been conducted in a process which had been formed
by intellectual concern, there wouldn’t be any intellectual anachronism of today. Presumably the contemporary situation of
Islamic World -living in a status but cannot form any stance- is related to this vigilance. Unfortunately because this truth is taken
no notice, the free and ctitical thought is deprived of the utility of divine by being pushed the philosophy out of line. In this stage
we need to say that the philosophical language of Islam, read the perpetual wisdom and mercy of Islam and proceeds of humanity
once more, and rebuilt the universal philosophical comments of the religion.

Ghazali, who was wisdom, had made criticism and evaluation about philosophical issues. These criticism and evaluation has
been embezzled. We try to show this embezzlement that is not about philosophical investigation anymore. In addition to this, this
embezzlement has blocked new possibilities and wasting our historical tradition. We try to put an emphasis that Turkish-Islamic
thought and humanity need the review of Peripatetizm tradition.
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Giris

Gazali (O.1111), Messaileri, Messailigi tanittigt Makdsidil'l-Felasife'nin ardindan yazdigi Tehafiitii'l-
Felasifdde filozoflarin kaulmadifr disiincelerini clirtitmeyi amaglayarak yirmi felsefi teori tzetrinden
ylirimiis ve ticiinii Islam’a zit olarak degerlendirip geri kalan on yedi meselede filozoflarin diisiincelerini
bidatler seklinde sonuglandirmistir. Gazali’nin elestirdigi ii¢ teori sunlardir: [/&;, Evrenin baslangicsiz
oldugu yani Alemin ezeliligi teorisi (kidem-i dlem], i&incisi, Tant’nin bu dinyaya ait ciizilerin sadece killi
boyutlarint bildigi yani Allah'in ilminin sadece timelleri kapsadigt yahut O'nun biitin esyayt ancak kulli
bilgiyle bildigi teorisi ve ziginciisii ise Tbn Sina’nin (O. 1037) cismani hasr yerine élimsiiz, gayri maddi nefs
Ogretisi, yani, ahiret hayatinin sadece ruhani bir hayat oldugu seklinde anlagilan gorisleridir (Gazali, 2005;
Acar, 2006, s. 99-118; Acar, 2005, s. 1-24; Kaya, 2004, s. 393-390).

Bu ¢aba bilim ahlakinin/bilimsel elestirinin ne olmast gerektiginin 6rnegidir. Cinki bu esetle elestirinin
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nasi olmast gerektigi konusunda bir ilke ortaya konulmus olmaktadir: Eger Felsefi diisiincelerle ilgili bir
elestiriniz varsa onu felsefi sistem icerisinde olusturmalisiniz. Bir kelamci ya da bir sufi veya bir fikihet
olarak yonelteceginiz elestirilerin bir anlami ve olumlu katkist olmayacaktir. Gazali’nin bu ilkeyi kiftr ve
bid’at kavramlariyla ihlal edip etmedigi tartisilmayr hak edecek kadar Onemlidir. Cinki sonraki
zamanlardan bu giine séz konusu ifadeler hep istismar edilegelmistir. Daha sonra Ibn Riisd (6.1198)
Tebafiitjit-tehafiitde Gazali'nin elestirdigi bir¢cok konuyu yanls anladigini gdstermeye calismakla kalmaz
tartismaya yeni boyutlar da ekler. Ama Ibn Riisd’iin biitiin cabasina ragmen konu artik felsefi bir tartigma
olmaktan cikarldmis, zwan-#iffiir baglaminda okunarak Misliimanlar ve biitlin insanlik icin bliytk bir imkan
heba edilmis olmaktadir.

I. Messailik

Islam Diisiincesi, Islam’in, baslangicindan giiniimiize gelinceye kadar diisiince, sanat, bilim, edebiyat,
ahlak, metafizik, hukuk, siyaset, eckonomi, yénetim gibi, hayatin her yéntyle ilgili olarak, Kur’an’in takdim
ettigi varlik, bilgi ve deger anlayist izerinden gelistirdigi yorumlamalarin bitiiniind anlatan kavram olarak
tanimlayabiliriz (Kog, 2014). Islam Diisiince geleneginin en 6nemli temsilcileri Messailer olmustur.

Sozlikte "yirimek" anlamindaki mesy kokinden tiremis olup ok yiriyen demek olan wessa
kelimesinden tretilen megsai iftade edildigi tzere Aristo doktrinini benimseyen kimseyi ifade eden Yunanca
peripatetikos terimini  karsilamak i¢in kullanldmakta, séz konusu doktrine de wmegsaiyye (peripatetizm)
denilmektedir. (Kaya, 2004) Messailik, Kindi (6.873), Farabi (6. 940), Ibn Sina, Ibn Riisd gibi biiyiik
distnirlerin  igerisinde  gorildigi, aslinda her biri tek basina bir sistem filozofu olarak
degerlendirilebilecek kadar buytk filozoflardan olusmaktadir. Messai felsefe geleneginde her ne kadar adim
Aristo’dan (6. MO 322) almis olsa da biitiin bir sistemini salt Aristo’nun felsefesi etrafinda kuran bir
filozof s6z konusu olmamustir denilebilir. Ancak Kindi'den Tbn Riisd'e dért yiiz yil devam eden bu siirecte
filozoflarin Messailik adiyla bir ekol olarak anilmalarini saglayan ortak bir yonelim de vardir (Toktas,
2004a).

Bilindigi tizere Yunan diigiincesinin Tslam diinyasinda taninmast terciime faaliyetleriyle olmustur. Béylece
Islam toplumu, 7'/ -bilinmeyeni bilinenle kiyaslayip yeni bilgiler elde etme- den farkli olarak bir de
mantikla tanismustr. Kisisel ilgiletle devam eden tercime hareketi Halife Me'mun (6. 833) déneminde
Beytii'l-Hikme adi altnda resmi bir kurum olmustur. Onuncu yizyilin sonlarina kadar farkl etkinlikler
halinde yiritilen terciimeler kanaliyla Yunan, Iran ve Hint bilgin ve diisiniirlerinden seksen civarinda
miiellifin eseri Arapga'ya kazandirlmigtir. Bu bilgiler bize, Islam filozoflarinin antik ve Helenistik
dénemlerde ortaya ¢ikan cesitli felsefe ckolleri ve bunlarin temsilcileri hakkinda baslangictan beri
cogunlukla sagliklt bilgiye sahip olduklarint séyleme imkant vermektedir (Kaya, 2004; Gutas, 2003). Dahast
Islam filozoflarinin benimsedikleri miras ile kurmus olduklart iliski sadece bir tekrardan ibaret olmamistir.
Kindi, Farabi, Ibn Sina éncelikli olarak terciime hareketi neticesinde elde edilen metinleri anlayip
¢oziimleyerek cagdaslastirmuglar ve segici bir entelektiiel tavir gelistirerek kendi yorum ve katkidarim
olusturmuslardir (Arslan, 1999, s. 9-45; Bircan, 2009, s. 15-43; Karaman, 2012, s. 233-252).

Islam Disiince geleneginin en énemli temsilcisi olan Messai filozoflar béylece evrensel Islam
diistincesinin de olusumunu saglamis olmaktadirlar. Islam diisiincesi i¢inde yer alan belli bazi unsur, tislup,
Ogreti, kavrays tarzi, yorum ve yaklasimlarin kékenlerinin baska kiltir ve medeniyetlerde daha 6nceden
var olmast bu baglamda 6nemli degildir. Onemli olan, Islami kavrayisin disaridan devsirdigi bu unsurlardan
olusturdugu butindir. Cinkd bunlar artik yeni diinya goérisine hizmet eden bir unsura dénistlrilmiis
olmaktadirlar (Kog, 2014).

Ozellikle Tbn Sina’nin Islam diisiince geleneginin olusumunda katkist biyiiktir. Yukarida da
hatirlatildigi {izere, Ibn Sina sonrast felsefe cogunlukla elestireldir. Gazali ile baslayan elestirilere Tbn
Risd’tn yanitlari ve elestirileri eklenir. Elestiri siirecinin etkisini felsefe tasavvuru ve felsefi arastirmanin
yontem ve kavramsallastirmalarinda gérebiliriz. Nihayetinde Ibn Sina ve Stihreverdi’nin sistemleri, devam
etmekte olan kelam gelenegi, Ibn Arabi (6.1240) ve Mevlana (6. 1273) gibi simalarin tasavvufi anlayislari,
klasik sonrast dénemin dustiniirleri icin temel saik islevi gérecektir. Sufi tecriibenin 6ne ¢ikarilarak akls,
hakikati elde etme konusunda dolayli bir aract olarak nitelendirip, zevk’in ise bilgi ve eylem arasinda hayati
bir tamamlayicilik rolind Ustlenerek hakikati dogrudan idrak ettigi varsayimi, ilerleyen strecte akil ile
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tecriibenin uzlastirilmast ¢abalarina yol agmustir. Zaten, Ibn Sinact gelenek en bagta, arastirma ile sezginin,
yani tecriibi digiincenin daha yiiksek bir sentezde birlestirilmesine olan ihtiyacin farkina varmistir. Tbn
Sina’nin kendi felsefesini hikmet-i miitealiye olarak isimlendirmesi de bu gercegi ifade etmektedir
denilebilir (Toktas, 2004b; Kaya, 2004; Demirli, 2013, s. 503-539; Ibn Riisd, 1998; Gazali, 2001). Kisa stire
icerisinde Islam felsefesi icin terciime faaliyeti artik felsefi diisiincenin 6ncelikli saiki olmaktan cikmis
Messailer kendi yiiriiytislerine baglamislardir. Islam Pelsefesi 6ylesine giiclii bir yorum olmustur ki
ortacagdan itibaren uzun siire Hiristiyan ve Yahudi felsefesi Islam filozoflarinin etkisi ile sekillenmistir.
(Karliga, 2004)

I1. Messai Diigiince Yeniden

Islam Felsefe geleneginin tesekkiil devrini olusturan Messai gelenegin sadece Yunanca mirastan yani
Platon ve Aristo’nun esetleri tizerine yazilan serhlerden ibaret olmadigr bir gercektir. Aristocu yontemin
izleyicisi saytlan Ibn Riisd de dahil genelde Islam filozoflarinin sistemleri segmecidir. Messailer, Yunan
filozoflarinin diigiincesini gelistirmisler, tevhide aykir1 gériinen yonlerini yorumlamaya galismuslar veya
kabul etmemislerdir. Gerektiginde Platon veya Aristo’nun diisiinceleri arasinda tercih yapmakla kalmamug
felsefeye yeni konular ekleyip temellendirmislerdir. Mesela felsefe tarihinde niibiivveti felsefe problemi
olarak irdeleyip, niibiivvetin zorunlulugunu savunmus ve Peygamberin en yiksek, en kamil insani temsil
ettigini temellendirenler onlardir. Messailer toplumlarin dirlik diizenlik ve huzuru i¢in nibiivvetin gerekli
oldugunda muttefiktir. Messailer felsefi doktrinlerini ve bilimsel arastirmalarini temellendirirken yontem
olarak Aristo mantigint kullanmis olmakla beraber mantiga da yeni boyutlar eklemislerdir. Ayrica mantigin
boliimleri ile ilgili bagimsiz eserler kaleme alip bu konuda zengin bir literatiir olusturmuglardir. Bu
filozoflar gerek varlik yorumunda gerekse Oteki felsefl problemlerin ¢6ziimiinde aklin her halini en ist
dizeyde kullanabilen, insanlk tarihinin en seckin dustintrleri arasinda yerlerini almugslar ve teist felsefenin
en basarilt 6rnegini ortaya koyabilmislerdir (Kaya, 2004 Alper, 2000).

Sonug itibariyle Islam felsefesinde ana akim olan Messai filozoflarin felsefi sistemleri, birbirinin aynisi
olmadig1 gibi sadece bir aktarim da degildir. Kendi igindeki farkliliklarla birlikte Messailik, Ibn Sina felse-
fesinde en olgun dizeye ulagsmis ve onun killiyati vasitastyla dogrudan, Buyiik kelam bilginleri tarafindan
da dolaylt olarak etkinligini stirdiirmiistiir Ozellikle miiteahhirin dénemi kelamci-filozoflarin kitaplarinda
ahiret, kabir hayati, cennet, cechennem gibi konulart saymaz isek hakim distince Messailiktir diyebiliriz
(Kaya, 2015; Altas, 2009). Biitin bu etki ve imkanlara ragmen Messailik 6zelinde felsefi diigiinceye karst
olumsuz bakis cogu zaman devam etmistir.

III. Sonug

Artik sunu daha net ifade edebiliriz ki, Gazali ile baslayip devam eden Islam Felsefe gelenegi tizerinden
yuritilen elestiriler ve tartismalar entelektiiel bir ¢aba olarak strdirilememistir. Elestiri ve tartigmalar
entelekttel kaygilatla olusan bir stireg igerisinde strdirtlebilse idi buglin yasamakta oldugumuz entelektiiel
kriz olmazdi. Islam dinyasinin igerisine diistiigii #e yapmals sorusuna cevap olusturamama hali biraz da bu
konu ile ilgilidir (Baykan, 2014). Modern zamanlarda bagta materyalizm, psikolojizm, natiiralizm ve
bilimcilik gibi akimlardan gelen meydan okumalar karsisinda Islam diisiincesinin kendisini yeniden
konumlandirma ihtiyact hissettigi aciktir (Kog, 2014).

Bu hakikat maalesef g6z ardi edilerek, tipkt fikihta “igtihat kapisinin kapanmasr” ilkesinin katiiga ve
benimsenen hukuk kaidelerinin degismez bir nitelie sahip olmasina, bunun da ilerleyen siirecte ser’i
hukukun yerini sekiler hukuka birakmasina yol agmus olmasi gibi, felsefenin ¢izgi disina itilmesiyle 6zgiir
ve elestirel digiince de ilahi olanin imkanindan mahrum birakilmustir. (Izzetbegovig, 2015, s. 304-305)
Halbuki Islam toplumlari, Islam’in ilk yayilis dénemlerindeki duruma benzer sekilde, basta diistince, sanat,
ahlak, siyaset, ekonomi, bilim ve teknoloji alanlarinda olmak tzere, hemen her alanda, ¢ok farkli yorum,
yaklasim ve Ogretilerin meydan okuyucu tavriyla yiz yuzedir (Kog, 2014). Geldigimiz asamada ictenlikle
s6ylemek zorundayiz ki, Islam’in felsefi dili: Meggailer'in/ Messai Diisiincenin yeniden gelerek Islam’in bitmez
titkenmez rahmet ve hikmeti ile insanlik hasilasint bir kez daha okuyup dinin evrensel felsefi yorumlarini
yeniden insa etmesine her seyden c¢ok ihtiyacimiz var.
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